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Resumo

A leitura de Husserl por Tran Duc Thao visa desembaracar a nocao de
consciéncia pura para redescobrir a realidade da vida humana. O marxismo,
portanto, permitiu que Thao fosse além da fenomenologia para alcancar os
objetivos do préprio marxismo. A partir do que ele retém do idealismo
transcendental de Husserl, Thao desenvolve um materialismo dialético no qual a
subjetividade é o movimento da propria tomada de autoconsciéncia da natureza.

Este artigo propée uma leitura do modo como Thao, em sua obra
Fenomenologia e materialismo dialético, traca a origem — na histdria individual e
coletiva—assim como, a génese — da intencionalidade prépria aos filésofos, posta
por meio da nogéo de consciéncia pura.

Ora, isso ocorre por meio de um deslocamento da transcendéncia do
idealismo para o materialismo; buscando o fundamento da experiéncia
antipredicativa? na experiéncia material; bem como pelo exame da formacéo da
consciéncia por meio do trabalho material; assumindo, ademais, o peso das
atividades relacionadas ao trabalho na autocompreensao que a consciéncia pode
realizar.

Uma vez que qualquer nocdo de pureza de consciéncia tenha sido
descartada, Thao pode tracar a génese real e material e a origem da consciéncia
nas atividades econémicas e na linguagem.

Tran Duc Thao, em Fenomenologia e materialismo dialético, oferece uma
descricdo da criagdo da consciéncia pura tal como foi pensada pela filosofia,
julgando que ela abandonou o plano material e natural da realidade; bem como se
recusou a estudar as atividades de producado. Contudo, a filosofia permitiu o
surgimento de uma consciéncia material, ainda que obscurecida pela consciéncia
pura, que apenas ressignifica suas fungdes simbdlicas. Por meio de sua relagao
com Husserl e da criatividade que mobilizou para dar um novo impulso ao
materialismo, Thao mostrou o caminho para aquilo que poderia ser uma
fenomenologia materialista

' Tradugéo aproximada de Lorigine et la genése de la conscience pure: Le contenu réel de
Phénoménologie et matérialisme dialectique de Tran Duc Thao. Bulletin d’analyse
phénoménologique, ano XII-9, 2016.

2N.T.: O termo "antipredicativo" refere-se a um estado de experiéncia ou consciéncia que precede
a atribuicdo de uma qualidade ou predicado a algo. E um contato imediato e pré-reflexivo com o
mundo, que ocorre antes de qualquer julgamento ou classificagdo. Exemplos incluem a experiéncia
sensorial direta ou uma sensagdo emocional primaria antes de ser nomeada e analisada.



1. O problema do contetido da fenomenologia e do materialismo dialético

Em 1951, Tran Duc Thao rompeu com seus lagos com a Franga, pds fim ao
julgamento contra Jean-Paul Sartre e preparou seu retorno ao Vietna, sem duvida
gracas ao acordo e ajuda do Viet Minh. Por fim, ele também publicou os resultados
da pesquisa filosofica sobre a fenomenologia de Edmund Husserl que vinha
realizando desde 1942, sob o titulo Fenomenologia e materialismo dialético. A
publicagcdo deste trabalho levanta dois problemas filoséficos quanto a posicao
assumida por Thao.

Em primeiro lugar, Thao rompeu com a fenomenologia husserliana, ja em
1948, "para aderir a revolucao liderada pelos comunistas stalinistas em seu pais".
Parece que foi a partir desse momento que seu projeto de estudo na tradicdo de
Husserl se transformou numa critica da fenomenologia. De acordo com Thao, o
idealismo transcendental de Husserl teria levado a filosofia, bem como toda a
tradicao ocidental de pensamento, a sua contradigdo mais aguda.

As analises de Husserl sobre a experiéncia vivida revelam tanto a
impossibilidade de pensar a existéncia humana em termos idealistas quanto a
impossibilidade de que qualquer conteudo material possa interferir na experiéncia
filoséfica mais idealista. A sua critica se concentra sobretudo na virada
transcendental de Husserl e se remete a impossibilidade de explicar a realidade
quando se evacua a materialidade. No entanto, Thao foi capaz de oferecer um
renascimento materialista da fenomenologia husserliana ao mostrar que ela nao
poderia deixar de preservar e descrever da realidade material, mesmo que apenas
de passagem.

Em segundo lugar, o materialismo dialético que se pode ver na obra de 1951
— como no resto de seus escritos franceses — é certamente um marxismo, mas de
uma variedade que esta muito longe da ortodoxia comunista da época e do
pensamento de Marx, mesmo em suas intengdes. Longas passagens de Marx séo
certamente citadas, mas elas sdo apenas aquelas passagens mais famosas do
prefacio da Contribuicéo para a Critica da Economia Politica. Elas aparecem como
adicoes a explicacado de Thao sobre problemas que nao sao de Marx.

Estas mesmas citagdes ndo sdo comentadas; ndo estdo no cerne do
pensamento de Thao — no maximo, ele assinala ao inclui-las que apenas encontra
inspiragcao nelas. Assim, as andlises de Thao sdo baseadas em uma teoria da
reflexdo entre base e superestrutura que é bastante diferente daquela desenvolvida
pelos marxistas ortodoxos: elas visam a descricdo completa da intencionalidade,
em suas dimensodes tanto mentais quanto simbdlicas, tal como é criada na histodria
individual e social e em suas dimensdes tanto individuais quanto sociais. Seria,
portanto, um materialismo que retoma os objetivos da fenomenologia, ao invés de
se cingir a apresentar a exigéncia revolucionaria.

A esses problemas concernentes, em primeiro lugar, a relagcdo de Husserl
com Marx — assim como a unidade do livro —, oferece-se aqui como solugédo uma
leitura que retoma o motivo dos estudos que Thao publicou sobre Hegel e Husserl:
desvenda-se o "conteudo real" da Fenomenologia e materialismo dialético. Eis que
esse conteudo consiste numa tentativa de ir além do idealismo transcendental e



do marxismo em dire¢do a uma fenomenologia materialista. Assim, sugere-se que
este livro possa ser lido hoje ndo simplesmente como um documento histdérico
(como Thao pode ter sugerido em 1992), nem apenas como uma tentativa de operar
uma sintese entre Husserl e Marx.

Essa fenomenologia toma a consciéncia pura como mistificagdo; tomando-
a como um fenbmeno, busca tracar tanto a sua origem histdérica no
desenvolvimento social quanto a sua génese no desenvolvimento individual. Visa,
assim, redescobrir, removendo essa mistificacdo, a consciéncia real, tanto
individual quanto social, tanto comportamental quanto simbdlica.

Mostra-se o que Thao deve a Husserl e retém da fenomenologia, ao mesmo
tempo em que se livra da teoria de Husserl adequadamente fazendo empréstimos
do marxismo. Assim, a fenomenologia original € minada ao mesmo tempo em que
sdo lancadas as bases de um materialismo dialético completamente diferente.
Apresenta-se a critica explicita da fenomenologia apresentada por Thao ao mostrar
como a materialidade é liberada pela fenomenologia, tonando-se o seu conteudo
real.

Pode-se, entao, explicar a génese da consciéncia no movimento do trabalho
e da producao; traca-se finalmente as origens histéricas da consciéncia pura e as
possiveis origens de uma consciéncia bem compreendida em toda a sua
materialidade, em termos de coparticipacdo e comunidade.

2. A critica da fenomenologia e o retorno ao material

A critica de Tran Duc Thao a fenomenologia husserliana e a0 comunismo
francés comegou em um artigo critico da interpretacédo de Hegel feita por Kojeve.
Eis que essa filosofia, para além das questdes especificas da interpretagao de
Hegel, era entdo importante para a propria fenomenologia francesa. Kojeve, é
preciso recordar, propde uma leitura da Fenomenologia do Espirito inteiramente
ancorada na dialética do senhor e do escravo. Em uma troca de cartas com Thao,
Kojeve deixou claro que queria usar essa analise de Hegel como uma forma de
propaganda. A critica que dirigiu a Kojeve é, pois, uma critica de um marxismo
baseado na dialética do senhor e do escravo.

Contra Kojeve, Thao sugere que a obra de Hegel deve ser lida em termos
materialistas e que a dialética do senhor e do escravo nao é a chave do livro como
um todo. Pelo contrario, ela se refere apenas ao problema relativo a posse € a
propriedade. Indica, ademais, que o movimento de reconhecimento ndo se
estabelece entre 0 senhor e o escravo, pois ele acontece dentro da sociedade como
um todo; eis que o reconhecimento se afigura como um fendmeno social e nao
como uma ocorréncia individual.

Kojeve, portanto, segundo Thao, toma um caminho marxista errado ao se
concentrar na luta de classes e ndo propriamente no materialismo. Para Thao, a
fenomenologia hegeliana deve ser lida para ali encontrar o seu significado efetivo,
qual seja ele, o desenvolvimento das forcas produtivas e, portanto, a vida
econbmica e material — e nao a vida politica. Essa leitura é possivel porque Hegel
revela, apesar de sua prépria intencéo, que o movimento da consciéncia é material.



Ao final desse movimento, descobre que "o capital é o puro inteligivel", que ndo é a
consciéncia que forma o puro inteligivel.

A fenomenologia é, portanto, limitada em seus resultados, porque se limita
a "parte consciente do movimento, a uUnica que foi mantida na memodria da
subjetividade". Hegel — como consciéncia individual e como expressado da
consciéncia filosoéfica — esquece o trabalho real como um dado mundo natural, o
que esta ai; da um significado ao si mesmo e, assim, faz uma distingao artificial
entre o “para si” e 0 “em si”. Uma vez que esse movimento tenha sido retomado a
partir do que Hegel esquece, Thao pode mostrar que os trés principais estagios do
desenvolvimento da consciéncia também contém o real - isto €, o mundo material.

Assim, a certeza sensivel é equivalente a vida e as atitudes naturais; a
percepcgao é equivalente a légica da troca de mercadorias e a mediagao do dinheiro
nas relagcoes sociais; a compreensao € equivalente a racionalidade matematica da
industria. A inteligibilidade pura, que responde ao movimento do entendimento,
consiste simplesmente no capital, que ndo estd em parte alguma, mas que age em
toda parte, e que torna calculavel toda relagéo e todo ser concreto e, por sua vez,
transforma tudo em capital.

Hegel ndo vé esse conteludo real. Para ele, os problemas materiais da
existéncia ja foram resolvidos de tal modo que s6 o trabalho espiritual conta. E
assim que "o mundo parece ser criado pela reflexdo do eu sobre si mesmo". A
consciéncia lembra apenas o que esta dentro dela; deixa de lado, assim, os seus
préprios fundamentos materiais, a saber: a naturalidade e a animalidade préprias
de toda corporeidade; as trocas monetarias dos produtos do trabalho, as quais
separam e alienam o individuo dos produtos trocados porque introduzem uma nova
mediacdo; deixa de lado, portanto, o trabalho dos explorados no estagio social em
que o capitalista, afastado da produgao, ndo mantém mais nenhuma relagao direta
- isto é, produtiva - com o mundo material, colocando-se em oposic¢ao as forgas
produtivas.

Thao desenvolveu o escopo dessas ideias na segunda parte de
Fenomenologia e materialismo dialético. No prefacio, ele retomou também a sua
critica a Heidegger e a Sartre, assim como a Husserl, mas agora na primeira parte
desse livro. O que interessa aqui € menos a correcao da analise de Thao sobre
Husserl do que o resultado de sua leitura— ou seja, a libertagao do "conteudo real"
dos seus textos, ou seja, a analise da relagcao entre consciéncia e materialidade,
uma analise que esta presente, ainda que impedida de se desenvolver, no decurso
das analises de Husserl.

Portanto, a estratégia de leitura de Thao vem a ser o que o diferencia de seus
contemporaneos. Como foi visto, Kojéve retoma um dos principais movimentos do
pensamento de Hegel e o redireciona tentando atualiza-lo; usa-o livremente para
construir outra coisa e o faz colocando as suas préprias ideias na conta de Hegel.
Thao permaneceu fiel a Husserl e se manteve desejoso de demonstrar o que era
promissor em seu pensamento, mas que precisava ser desenvolvido de uma forma
diferente.



E claro que ele nado é tdo fiel a Husserl quanto Jean-Toussaint Desanti foi &
Marx na mesma época ou pelo menos ao Marx da doutrina do Partido Comunista
Francés (PCF). Nao se encontra nenhuma preocupacao com a ortodoxia, nenhuma
obediéncia a uma autoridade politica na Fenomenologia e materialismo dialético —
nem mesmo a autoridade criativa e idiossincratica que animou Sartre em suas
tentativas de aproximar o PCF do PCF no inicio dos anos 1950.

De fato, Thao se distancia de Husserl pois lhe faz uma critica que pretende,
no entanto, ser bem adequada ao seu pensamento. Se ele de fato nomeia Marx
algumas vezes, as suas analises materialistas sdo muito proprias. Eis que abrem
uma diregcao que ele retomara pelo menos duas vezes — em seus artigos sobre
linguagem, em sua Pesquisa sobre a origem da linguagem e da consciéncia e em
seus manuscritos do inicio dos anos 1990.

Finalmente, Thao se distanciou da abordagem de Merleau-Ponty, que, como
este lhe confidenciou, visava na década de 1940 fazer uma sintese de Husserl,
Hegel e Marx. Essa sintese (com a contribuicdo da psicologia da forma) foi, no
entanto, bem original, cada fildsofo servindo a Merleau-Ponty para superar os
problemas especificos postos pelos outros, tudo com vistas a seu proprio
questionamento e suas proprias analises da percepg¢ao, bem como da vida politica
da época.

Enquanto Merleau-Ponty pretendia fazer parte do movimento
fenomenolégico, distinguindo-se, no entanto, de Husserl, Thao, ao contrario,
escolheu o movimento do materialismo dialético como sua dncora. A partir dessas
escolhas, cada um passou a se mover numa diregao prépria, a qual sera objeto de
novas tentativas, em torno de um mesmo problema: a ancoragem de sentido na
natureza.

Thao define o materialismo dialético e o desenvolve por meio de um estudo
de textos de varias disciplinas que oferecem descri¢gdes da vida material, todos
inspirados em Marx, sem comenta-lo ou interpreta-lo, sem confiar na doutrina
marxista ou na ortodoxia comunista. O materialismo dialético, que ele ndo chama
de "marxismo", ndo é, portanto, principalmente o pensamento de Marx tal como
aparece para ele. Thao trabalha de forma diferente na primeira parte de seu livro,
que consiste em um estudo dos textos de Husserl e, em grande parte, dos seus
escritos inéditos.

Emerge desse contato com os textos originais que, para Thao, a
fenomenologia é indubitavelmente equivalente ao pensamento de Husserl. Ele o
apresenta como um pensamento em evolucéo, emergindo de uma reflexdo sobre a
matematica para desenvolver descrigcoes de experiéncias intersubjetivas em seus
ultimos trabalhos inéditos, renovando-se, assim, varias vezes, para enfrentar os
problemas. Thao também deixa claro que esse pensamento, ancorado na tradigao
filoséfica cldssica, é retomado e continuado pelo existencialismo, que o renova de
uma maneira toda prdpria, ainda que numa direcao errada.

Ele extrai da obra de Husserl uma compreensao da fenomenologia como
uma busca de invariantes naquilo que é impossivel conceber ou imaginar e que
assim mostrara as condi¢cdes de possibilidade da realidade estudada - isto é, a



esséncia. Ele também explica o objetivo da analise fenomenolégica como sendo a
busca das condicdes de evidéncia, as condi¢gdes do significado, a fim de chegar a
descrever o significado de um objeto, do ser, do eu e até mesmo de cada
experiéncia.

Dessa forma, ele procurou preservar o que Husserl fez de melhor, ou seja, a
explicitacdo do significado da experiéncia, ao mesmo tempo em que tentava
conciliar o que, em sua opinido, Husserl almejava sem sucesso, ou se€ja,
permanecer no plano do concreto.?

Thao lembra que Husserl desenvolveu a teoria fenomenolégica em trés
formas distintas. Em cada uma dela, ele retomou a mesma tentativa de retornar as
coisas em si, ou seja, ao real, a fim de superar a distancia entre a teoria e a pratica.
Mas esta ultima se ampliava a cada uma de suas tentativas: a descrigao das
esséncias, a explicacao da experiéncia e a explicacao genética. Essa lacuna entre
teoria e pratica repete aquilo que Thao encontrara em Hegel. O idealismo, qualquer
que seja sua forma, é uma filosofia negativa que toma como objeto apenas o
conteudo explicito e reflexivo do pensamento, mesmo quando busca o que é
antipredicativo:

O préprio horizonte da fenomenologia desvia o olhar do
fenomenodlogo dos dados reais, os quais, no entanto, definem o verdadeiro
conteudo de sua reflexdo. Mais precisamente, eles aparecem para ele
apenas em seu aspecto negativo, na medida em que se suprimem em seu
significado. Ora, o movimento real da descricao refere-se inevitavelmente a
essa realidade material, que é constantemente revelada como a camada
ultima das formacdes constituidas.

A contradigdo da fenomenologia é que ela retorna constantemente, apesar
de si mesma, a realidade material, sem ser capaz de descrevé-la efetivamente.
Além disso, a fenomenologia é impotente para definir e circunscrever a
materialidade, uma vez que ignora a sua fonte, ou seja, os objetos do mundo e a
relacdo que o sujeito tem com eles, que ndo € apenas uma relagcao de sensacéo,
percepgao ou significado, mas uma relacéo de producgéo.

Para Thao, tudo o que esta envolvido na relagdo de producao é material; o
que nela se afigura como abstrato ndo é menos material. Contudo, como a
consciéncia que faz essa abstracao, ela estd em contradicdo com a realidade
material, ela esconde os seus préprios vinculos com a materialidade para se tornar
apenas sentido, conhecimento e experiéncia.

Thao, no entanto, retoma a estreita relagao que a fenomenologia mantém
entre o sujeito e o objeto, a consciéncia e o mundo, nenhum dos quais nao pode ser

3 Deve-se notar, no entanto, que Thao demonstra que Husserl transforma afenomenologia ao buscar
o caminho que o trara de volta a realidade material, e ndo que esse caminho (1) ndo tenha sido
encontrado ou (2) seja impossivel de encontrar. Poderiamos, portanto, ver nele a escolha de um
caminho diferente daqueles tracados por Husserl, o do materialismo dialético, como mais
adequado a essa busca das condi¢cbes de possibilidade da relagdo com a realidade material.
Agradecemos ao leitor andénimo por ter dado o impulso para este esclarecimento: colocar a
realidade material entre parénteses nao é nega-la.



compreendido sem o outro. Assim, "o ser efetivamente real" advém do "trabalho
real das classes oprimidas", "a realidade real do trabalho produtivo", "materialidade
criativa"—em outras palavras, arealidade é o trabalho de produgédo em contato com

o mundo material, ou seja, com a matéria que é usada por tal trabalho.

O ser humano é também material, homogéneo a matéria: trabalha, pode ser
posto a trabalhar e, assim, encontra-se numa relagao material de producédo, numa
relacdo por meio da qual emerge o sentido. A consciéncia, portanto, nao
acrescenta significados a materialidade: ela os encontra ai.

A materialidade, na prdpria consciéncia, “define a camada original
cujo movimento engendra os modos superiores de ser, na especificidade de
seu significado, a infraestrutura real que funda superestruturas ideais em
sua emergéncia histérica e em seu valor de verdade”.

A materialidade também é encontrada nas "relagdes sociais de producao
que definem o conteudo real da vida sensivel"*: a vida da consciéncia é material e
social. Por meio da produgdo, a consciéncia esta em constante relacdo com a
realidade material e desenvolve dentro dessa relacdo uma realidade simbdlica a
qual a fenomenologia se limita propositadamente.

A transcendéncia, que Thao rejeita, s6 pode ser pensada quando as
intencdes, os motivos, os dados sensoriais € as formacdes sensoério-motoras,
segundo ele, sdo separados da relacdo de producao que se envolve sempre com a
realidade material. Separados da relacao criativa primaria, a fenomenologia
original procura pensar o material gerado no préprio movimento em que se da a sua
transformacdo. E preciso ver também como Thao descreve o surgimento da
consciéncia a partir dessa vida material e social e das relagdes de producéao.

Essa contradicdo entre teoria e pratica — entre a consciéncia pura e
purificada e a consciéncia material subjacente - vem a ser a fonte do
existencialismo tal como desenvolvido por Heidegger: uma vez que o mundo esta
na consciéncia e ela se percebe por meio dele, o ser-no-mundo se afigura como
uma estrutura ontolégica da consciéncia. Ser um homem é o que lhe permite estar
no mundo, o qual ele carrega dentro de si como seu projeto. A falta de justificativa
e a arbitrariedade do projeto sdo os Unicos fundamentos do mundo. Por meio da
obra de Heidegger,

“todos os valores adquiridos através do longo trabalho da tradigéo
humanista aparecem subitamente como desprovidos de qualquer
fundamento real. S4o mantidos apenas pelo apego a "decisdo resoluta" de
defender até a morte o que se tornou incapaz de justificar na razdo e na

verdade”.

4 Com orientagdo semelhante, Merleau-Ponty, em seu trabalho sobre a pedagogia, sobre a
instituicdo e depois sobre a natureza, se esforga para descrever essa fungao simbdélica, enquanto
Claude Lefort e Cornelius Castoriadis se esforgam para desenvolver essa dimensdo simbdlica em
relagdo avida social e politica. Ver em particular C. Castoriadis, L'institution imaginaire de la société,
Paris, Seuil, 1975, et C. Lefort, Les formes de l'histoire. Essais d’anthropologie politique, Paris,
Gallimard, 1978.



Nao é apenas Heidegger, mas também Sartre que Thao esta mirando aqui: a
ideia de que a existéncia precede a esséncia torna-se o postulado de que a ideia
precede a materialidade, que o pensamento contém em si toda a realidade, que a
subjetividade é capaz de escolher o mundo.

Uma vez que a liquidacao do existencialismo tenha sido alcangada, Thao
pode se concentrar em seu argumento, que reduz os problemas do existencialismo
a uma hipertrofia dos problemas especificos da fenomenologia husserliana: se a
pratica fenomenolégica falha em sua tentativa de retornar as coisas em si — e,
portanto, retornar a materialidade — é por causa das deficiéncias da teoria.

O problema do pensamento husserliano, no entanto, ndo deve ser visto em
sua teoria, mas na pratica, em seus resultados — especialmente naqueles que esse
fildsofo ndo publicou. Esses documentos mostram a incompatibilidade entre as
analises concretas e os principios teéricos, dificuldade que ndo pode ser sanada
pela culminagdo de analises concretas ou mesmo por uma ampliagdo da
perspectiva fenomenoldgica. Por outro lado, para Thao "a mera enumeracgao de
analises concretas [...] implicou uma ruptura total e definitiva com os principios
fundamentais da doutrina".

A fenomenologia, afirma Thao, é contradita por meio da absorg¢ao do ponto
de vista da consciéncia frente a realidade natural; € assumindo esse movimento
dialético que Thao tenta ir além da fenomenologia. O mundo sensivel é de fato
definido pelas estruturas do comportamento e ndo pela experiéncia pura. E "a
descricao dos significados antipredicativos refere-se as condicoes da existéncia
material e necessariamente insere o0 sujeito dentro da estrutura da realidade
objetiva". Além disso, a vida sensivel passa pela produgdo das condigbes da
existéncia humana; assim, sdo as suas formas técnicas e econdmicas que devem
ser descritas — como Husserl ja indica em A Origem da Geometria por sua tentativa
de fundar a verdade na praxis.

Se Husserl procurou chegar a consciéncia transcendental, isso ocorreu por
causa da insuficiéncia das ciéncias; no entanto, esse movimento faz nascer uma
filosofia que, de acordo com Thao, se mostra igualmente insuficiente, totalmente
cética; chega-se assim a um relativismo do conhecimento em que todas as
verdades sdo iguais, em que a imaginacao é até mesmo preferida & compreensao
(como quando ele afirma que a Terra ndo é um corpo celeste entre outros). Thao
atribui o fracasso do retorno as coisas a um erro no projeto inicial de Husserl: se se
tratava de retornar a "coisa em si", essa coisa tinha que ser o homem real j& que é
ele que produz sentido por meio de seu trabalho com as coisas.

Para dissipar as aparéncias proprias a consciéncia perceptiva, foi
necessario que Husserl colocasse o mundo entre parénteses. Assim, ele se volta
para um mundo constituido por um movimento de recolhimento e que foi posto por
meio da “epoqué”®. O mundo real tornou-se o mundo irreal pertencente a uma
consciéncia pura: real, mas apenas porque foi constituido; conhecido, mas apenas

5 N. T.: Epoché, termo grego para "suspenséo do juizo", significa abster-se de aceitar ou negar
proposicdes para analisar fendmenos de forma neutra. No contexto da fenomenologia, € um
método de "colocar entre parénteses" o mundo e os julgamentos pré-concebidos, permitindo a
analise da experiéncia como ela é.



porque foi descoberto dentro da redugao, depois que a questio de sua existéncia
foi suspensa sem nunca ser resolvida, fora de qualquer relacdo com a
materialidade e a corporeidade préprias do ser humano.

Ora, purificar a consciéncia de suas relagdbes com a materialidade é
exatamente a mistificagcdo que o materialismo dialético identifica no pensamento
burgués: a transcendéncia acaba sendo a substituicdo dos significados que
emergem do trabalho produtivo — o trabalho da consciéncia material e produtiva —
pelos significados produzidos a partir de posi¢des privilegiadas, expropriadoras e
exploradoras, para negar a realidade do trabalho realizado por outras consciéncias
proletarias.

A chegada do proletariado a cena histérica apresenta, portanto, uma
transformacao radical da relagcdo com a realidade ao mesmo tempo que pde a
possibilidade da revolugdo. Enquanto a ideologia sugere aos produtores que eles
podem melhorar a sua sorte recuperando o controle da producdo, movendo-se
assim para a posicao de exploradores, as relagdes de forga e a falta de recursos
materiais impedem que essa esperancga se realize, que eles possam escapar do
trabalho produtivo explorado de dentro das instituicbes econdmicas e politicas em
vigor.

Muitos antigos capitalistas também se juntaram ao proletariado a medida
que a logica da exploragcao também os alcancara, forgcando-os a viver do trabalho
produtivo, ao invés de obter algo abstrato e quantificavel desse trabalho. Os
produtores s6 podem, portanto, enxergar no idealismo - desenvolvido por
consciéncias que nao estao presas ao trabalho e que se encontram numa relagao
individualista com outras consciéncias — como uma mascara para um
"materialismo sérdido" que advém da pratica burguesa de exploracgéao.

Os produtores sentem, assim, a necessidade de defender a materialidade
da producéo e os valores que a acompanham. Desta forma, Thao chega a pensar
as deficiéncias da filosofia como decorrentes das deficiéncias da sociedade e da
ordem econdémica em que ela aparece. A tarefa da revolugao proletaria é, entéo,
encarregar-se dos interesses da humanidade. Essa revolugcdo emerge da vida
material, através da dialética que lhe é prépria. Assim, vemos novamente "que o
materialismo é a origem auténtica de todo significado e valor".

Uma vez que essa critica tenha sido feita, tudo o que resta da fenomenologia
é o0 que ela compartilha com o materialismo dialético, ou seja, o conhecimento
material, a fenomenologia da coisa e da natureza material — elementos filoso6ficos
que sdo a base de uma fenomenologia ndo-husserliana em Thao.

O materialismo dialético, sugere ele, ha muito encontrou as realidades
materiais como fundamento da constituicdo dos significados; eis que a
fenomenologia apenas chegou a esses significados como tais. A fenomenologia
certamente teve o mérito de liquidar o formalismo e trazer os valores de volta ao
concreto, mas nao pode evoluir nesse terreno, ndao pode proceder a descricao das
determinagdes materiais. Trata-se, portanto, de realiza-lo suprimindo o carater que
adquiriu como idealismo transcendental; contudo, ainda assim, é preciso tomar o
caminho que ele abriu para a realidade: ndo se trata, pois, simplesmente. de
retomar o caminho tragado pelo materialismo dialético do passado.
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A fenomenologia, por meio de suas descri¢gdes da experiéncia, encontrou o
fundamento de todo significado — o sensivel — mas perdeu de vista o contelido
material da vida sensivel, caindo na contingéncia absoluta e no relativismo
sensualista. Thaotoma, assim, as coisas e a materialidade como pontos de partida:

No processo real de produgao, o homem é homogéneo a matériae é
nessa propria relagdo material que se constitui a relagao original da
consciéncia com o objeto a que se destina, como "significado constituido".

Longe de estar separada da realidade material, da qual o mundo é apenas
uma qualificagdo entre muitas, a subjetividade € um movimento que envolve
dialeticamente os opostos na histéria; trata-se da natureza que se tornou sujeito
por meio de um movimento que acontece na materialidade. O ponto de chegada,
entao, é o materialismo dialético, que é a verdade do idealismo transcendental;
assim, a subjetividade constitutiva € o movimento da autoconsciéncia da propria
natureza.

3. Materialidade e idealismo

Resta, portanto, descrever as relagdes da matéria com a consciéncia—eisso
€ tema do materialismo dialético, tal como desenvolvido na segunda parte da obra
de Tran Duc Thao, bem como em sua pesquisa subsequente. Para Thao, de fato, o
destino da fenomenologia encontra-se representado em duas passagens que
Husserltenta realizar, por meio dareducédo transcendental, a partir do presente vivo:
nota, primeiro, o aparecimento de intencionalidade primaria, por meio de uma
descricdo que se limita a impressdes puras, sem constituir sua unidade, a saber, "o
fluxo original do presente absoluto"; para dai chegar a predicagao e a constituigao.

O presente vivo que a consciéncia transcendental experimenta é uma série
de impressdes que se passam e se sucedem umas as outras. A consciéncia &,
portanto, passiva; ela é o lugar onde o presente vivo se desdobra; ela é o presente
vivo e, portanto, é também o presente vivo que se toma como seu objeto tal como
acaba de ser, se mantém por retencao e, assim, continua a ser si mesmo. Essa
mudancga do presente ao passado encontra-se unida pela sensacgéao.

As sensacgdes, as cinestesias, que organizam o sensivel em um campo
sensorial com vistas ao movimento, permitem também um deslocamento do
presente para o futuro. Tais intencionalidades sdo passivas, sdo apenas reagdes ao
gue é sentido. Na passagem das cinestesias, que esbogam movimentos possiveis,
as protensodes [ou seja, aos reforgos estruturais], onde o movimento se realiza e a
intencionalidade se torna ativa, o sentido interno do sensivel é constituido. Dai,
uma escolha pode ser feita.

As cinestesias e as protensodes revelam a exterioridade dentro do campo
sensorial — dentro da prépria consciéncia — na forma de configuragdes do campo
sensorial, ou seja, naforma de perspectivas. As cinestesias orientam a consciéncia
para as coisas que aparecem como objetos fantasmas, que, apesar de seus
deslocamentos e dos deslocamentos da consciéncia, mantém sua unidade por seu
estilo, ou seja, sua maneira de apresentar e mover, sua regularidade, que permite
que a consciéncia se apodere delas e forme habitos. A realidade sensivel é
constituida na dialética entre estilo e habito.
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Dentro dessa realidade sensivel, a consciéncia transcendental tem a
experiéncia de seu proprio corpo como uma coisa fantasmatica, como uma coisa
viva que a consciéncia anima, que tem suas proprias resisténcias e, portanto, o seu
proprio estilo, e que assim leva aos habitos — mas permanece externo a consciéncia,
tal como os outros organismos vivos analogos ao portador dessa consciéncia.

Assim, os outros corpos vivos sdo tomados como se 0 seu préprio corpo
estivesse 4, pois eles se comportam como se comportaria o seu préprio corpo.
Diante disso, Thao resume com Husserl: "o outro que vejo sou precisamente eu ali".
A partir dai, os significados sociais podem ser adicionados a significados internos
e a predicagcdo é possivel, pois outra consciéncia pode ser vista como sendo do
mesmo estilo, tal como esse outro corpo, com as mesmas capacidades de falar.

Desta forma, Thao mostra como, na fenomenologia de Husserl, todo novo
significado é encontrado ao final de uma cadeia de transferéncias de significado
que comega no sensivel. Como Husserl descreve, conhecemos um objeto de
acordocomseutipo,isto é,de acordo com nossa experiéncia de objetos do mesmo
tipo feitos no passado.

O novo objeto é apreendido tanto em sua novidade quanto em sua relagao
com um significado pré-existente, portanto, pela transposicao analégica de um
significado. Essa criacdo de sentido (Stiftung) esta sempre ligada a uma criacao
original (Urstiftung) da qual vem a ser a transferéncia analdgica e, portanto, a sua
propria origem; essa criacao esta também, portanto, ligada a uma génese de
sentido associada ao sensivel, ou seja, as configuracdbes do campo sensorial
esbocgadas por cinestesias e protensoes.

Nisso, Thao concorda com Husserl. Ele também retomara o que
chamaremos de dialética da origem e da génese, onde o significado depende tanto
do significado criado de antemao, de nossas experiéncias passadas e de nossos
contatos sociais, quanto da intencionalidade. A origem pode ser concebida como
um fendmeno histérico e social e a génese como um fendmeno geografico e
pessoal.

Toda construcao de significado repousa sobre a criagdo anterior de um
significado, ou seja, nenhuma emerge do nada: ha, pois, uma cadeia histérica de
significados ancorados na praxis de outras pessoas, que apela, portanto, a criagao
feita por outras pessoas de significado, assim como comportamentos e agdes.
Pode-se tracar a cronologia dessa criacao de sentido e dessa praxis que retoma o
que foi realizado por outros — ou, eventualmente, por si mesmo — no passado.

Da mesma forma, qualquer criacdo de sentido se baseia em um campo
sensorial marcado por cinestesias e protensodes e, portanto, ela emerge dele: ha um
enraizamento geografico, ligado ao que ocorre no corpo em um lugar especifico e
ligado a intencionalidade pessoal. Pode-se tragar a genealogia dessa criagao de
sentido e dessa praxis que respondem a um determinado ambiente ou meio.

No entanto, Thao opde a contradicao fundamental da fenomenologia a
pretensao de Husserl: ele quis pbr entre parénteses a praxis e o mundo da vida.
Contudo, ambos ressurgem em suas analises como aquilo que fora ja adquirido
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pela consciéncia constituinte, antes mesmo de que ela venha a constituir qualquer
coisa.

O problema é que a vida material aparece apenas como vida vivida e que o
solo original de toda constituicdo, e mesmo de toda subjetividade, seja a
experiéncia entendida como adicionada a consciéncia, enquanto a criagao original
de fato ocorre na vida material, na praxis como uma relagdo com a materialidade.
Segundo Thao, é isso que Husserl reconheceu na explicagao genética no cerne de
A Origem da Geometria, sem, no entanto, conseguir retornar a vida material.

Dai a contradicao que Thao aponta: ou Husserl ndo retorna ao mundo que
foi colocado entre parénteses (eis que, assim, a fenomenologia falha), ou entéo ele
nunca o deixou (e, assim, a fenomenologia tal como Husserl a entende nunca se
concretizou). Em outras palavras, ou ndo ha um retorno dos significados para as
coisas em si; ou entdo os significados sédo as proprias coisas de tal modo que a
reducdo transcendental nunca ocorreu.

Thao rejeita a redugdo ao transcendental que chega a suposta vida pura do
ego. Estando ai, o fenomendélogo, supostamente, precisa apenas ver o significado
da maneira como o0 mundo se apresenta a ele e como ele lhe da sentido. Arecusa
de Thao dessa caminho estd enraizada em sua concepcao do dom do mundo; o
significado, para ele, ocorre no proprio trabalho de produgao - e nao fora dele.

Pelo contrario, acolhendo a reducao, resulta que o sentido de ser dos
objetos os categoriza como coisas materiais, organismos vivos ou existentes
humanos, mas apenas como um desses objetos: um organismo vivo deixa de ser
uma coisa material. Um existente humano deixa de ser vivo e material, porque a
humanidade é entendida como a negag¢do da vida e da materialidade.

Essas coisas materiais também sao transformadas em objetos culturais
pela producao humana, isto é, por seu uso e manipulagao, mas de forma a negar
sua materialidade para se concentrar em sua idealidade — em seu significado
cultural, enquanto esses objetos deixam de ser entendidos como materiais. O
significado é sempre pressuposto e, portanto, sempre preexiste ao movimento; "o
homem sé pode ser explicado pelo homem" para Husserl, como para Aristoteles e
para a tradigao metafisica, que deixam de lado o material que vai além dele e que é
o dominio da emergéncia do sentido.

Ora, essa contradigado esta presente apenas na fenomenologia ja que ela
quis abandonar o mundo da existéncia empirica. O erro de Husserl foi confundir a
atitude natural com a atitude ingénua: as circunstancias empiricas séo a realidade
natural e ndo podem ser apreendidas pelo conhecimento ingénuo. A consciéncia
ingénua toma significados como realidades.

Como resultado, a realidade material torna-se vazia; o seu significado é
assumido apenas a partir de atos que a transcendem e sao adicionados a ela. Ao
se recusar a separa-la da atitude natural, Husserl assume a atitude ingénua na
pratica e rejeita a consciéncia natural que apreende seu trabalho produtivo como
fonte de significados. A suposigao por tras dessa separagao entre o eu e 0 mundo é
que o ser nao tem significado em si mesmo — uma suposicado central para a
consciéncia ingénua, mas nao para a consciéncia natural.
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Contra Husserl, Thao faz uma aproximacéao entre sentido e ser. Os diferentes
modos de existéncia sao abstragOes, categorias, que, uma vez fundamentadas,
separam do proprio ser o significado adquirido em cada dominio do ser. Essas
categorias encontram sua fonte naquelas atividades do ser humano através das
quais ele da sentido a simesmo como uma consciéncia constituinte pura, semuma
relacdo com o ser — atividades que Husserl privilegia exclusivamente.

Apesar dessas operacdes, a fenomenologia de fato mostra que a
consciéncia constituinte s6 pode constituir com base no significado ja constituido,
isto é, apenas com base na Urstiftung. Este é, portanto, um movimento ancorado
na realidade, tao historico quanto ela, o qual acrescenta significado ao significado
ancorado no ser. Uma vez que a consciéncia é colocada dessa maneira dentro de
uma realidade que vai além dela e na qual ela se apoia, mesmo em sua forma mais
abstrata, a realidade sera vista como o devir concreto do ser, cujos dominios séo
abstracdes sobre esse fundo de concretude.

"Mais precisamente", acrescenta ele, "ela [a realidade] é a prépria natureza
em seu devir-sujeito”. A natureza, ou seja, a materialidade, a qual participa a
consciéncia, que é a origem, a Urstiftung — € a origem de todo movimento, de todo
pensamento, de toda consciéncia — eis que a consciéncia esta presente na
natureza em sua materialidade, isto €, com o seu corpo, sua vida, sua conduta e
suas atividades.

De fato, quando Husserl descreve o processo de unificagdo da coisa por
meio de cinestesias e protensoes, ele ndo esta falando de nada além da conduta
em relacdo a essa coisa. A instrumentalidade da vara, por exemplo, e, portanto, o
seu significado antipredicativo, € determinada pelo alongamento do brago que o
segura e depois 0 usa. Essa instrumentalidade define entdo o reflexo, ou seja, o
significado predicativo do objeto que se solidifica na retencéao.

A instrumentalidade, ou seja, o carater de ferramenta dos objetos (a
ferramenta é aquele instrumento que se tornou habitual), é a fonte dos significados
e dos relacionamentos constantemente renovados novos — nao se tem aqui,
portanto, mera analogia, como Husserl concluiu. De modo antipredicativo, os
objetos tém fins ja constituidos no mundo da vida por causa de nossos movimentos
passados. Eles se abrem para novos fins quando esses mesmos movimentos sao
esbogados diante de novos objetos, mas também de modo predicativo, no nivel
simbolico, quando ensinamos ou ordenamos que outros usem 0S Mesmos
instrumentos, ou aprendemos com eles a fazé-lo.

Ainstrumentalidade mostra que a vida sensivel ndo tem um acesso direto e
desinteressado ao mundo e as coisas; pelo contrario, a producado medeia a relagcao
davida sensivel com as coisas. Em outras palavras, a produgéao € intencionalidade
original, a Urstiftung. Consequentemente, "a passagem do sensivel para o
inteligivel s6 pode ser corretamente descrita analisando as formas técnicas e
econdmicas dessa produgao”.

Em suma, o mundo da vida é o mundo real. O ego transcendental € o ser
humano real; as ideias acontecem e encontram seu significado na vida sensivel. A
fenomenologia, portanto, traz de fato "uma génese metddica e positiva da
consciéncia da vida", mas contra a sua vontade. Quando se trata do campo
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sensorial, da locomocao, da apreensao e da manipulagao, que dao realidade a
coisa, trata-se, na verdade, das estruturas do comportamento na medida em que
dao sentido ao mundo sensivel. Ao tomar a fenomenologia de um modo contrario a
teoria de Husserl, Thao pode passar da analise do comportamento para a analise
da consciéncia, fazendo-o gragas ao que a fenomenologia revela, mas que nao é
capaz de realizar:

Um estudo cientifico da existéncia humana, no qual a explicagao
pelas condi¢cdes reais ndo suprime a compreensao dos valores ideais, mas,
ao contrario, permite funda-los e critica-los no proprio sentido de suas
reivindicacoes auténticas.

Em outras palavras, trata-se de "compreender o movimento realmente
efetivo pelo qual a natureza se torna humana, constituindo-se como espirito". A
experiéncia material é a base da experiéncia antipredicativa — e ndo o contrario.

E dessa maneira que o materialismo é tanto a verdade quanto o contetido
realmente real da fenomenologia e do idealismo transcendental. Ele deve a
fenomenologia o abandono da atitude ingénua (e aqui podemos adivinhar uma
critica velada do materialismo antes da fenomenologia). Ela eleva a descri¢do da
experiéncia pura a uma descri¢cado da constituicao do mundo por uma subjetividade
que se encontra no sercomo hatureza que se torna consciente de simesma: aquela
parte da natureza que é mais precisamente uma parte da animalidade, que é em si
uma parte da natureza, mas sempre, no entanto, natureza, subjetividade. O
sensivel é de fato o fundamento da verdade — notando-se que o sensivel é material
e nao simplesmente o conteudo da experiéncia; ele é feito como tal e, assim, vem
a ser conteudo da experiéncia, tal como vivida, com base em outras experiéncias e
outras praticas materiais.

4. Intencionalidade repensada a partir e além de Husserl

Tran Duc Thao, portanto, repensa a consciéncia como vida que se torna algo
diferente de si mesma, assim como a vida é matéria que se tornou algo diferente de
si mesma, da mesma forma que o quimico "depende" do fisico. As estruturas
materiais delimitam e definem o que pode ser a vida, assim como a vida oferece a
base estrutural da consciéncia, embora entre cada modo de ser, a relacao
permaneca dialética na medida em que a consciéncia é capaz de agir sobre a vida
e avida sobre a matéria viva.

Thao, ao sugerir que as formas intencionais descritas por Husserl
correspondem as formas reais descritas na pesquisa experimental, pode afirmar
que "a consciéncia é o movimento de condutas diferidas, que nos remete aos
circuitos diferidos no caminho dos impulsos nervosos", os centros superiores
inibindo o funcionamento autbnomo dos centros inferiores, mas, no entanto,
confiando neles.

Desse modo, € a propria realidade material que é dialética, um movimento
de desenvolvimento do conteido de cada modo de ser por causa de suas
estruturas em um novo modo, em um devir continuo, em uma absorgao que
também é manutencéao, supressao, preservacao, superando, em suma, Aufhebung
pela causalidade interna. A identidade contém a mudanca.
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E a partir dessa concepcédo da realidade material que Thao concebe a
génese da consciéncia e é capaz de repensar "a estrutura do sujeito real, ou seja, 0
corpo vivo como centro de movimentos". As nocdes de consciéncia e sujeito retém
muito de seu significado filosdfico tradicional, mas no contexto de uma
materialidade mais incisiva. Assim, para Thao, a necessidade é a realizagao da
liberdade — isto €, cada modo de ser é formado e estruturado como uma nova
necessidade, a partir de uma liberdade prépria do modo de ser em que se baseia. A
consciéncia desenvolve-se, assim, na liberdade aberta pelas estruturas do
comportamento vital.

A questao, entao, é repensar a intencionalidade em termos materialistas.
Thao define o ato de consciéncia por meio do comportamento e a consciéncia por
meio da dialética que é propria do comportamento — portanto, emerge dele. O
horizonte de possibilidades praticas que emerge no contato com um objeto define
o significado experimentado desse objeto como um conjunto de contornos de
comportamento que sdo entao reprimidos ou inibidos, de tal modo que apenas um
comportamento pode se desenvolver.

Nao ha imagem do objeto na consciéncia. O exterior torna-se interno por
meio de comportamentos esbocados (hoemas) e reprimidos (noeses) emrelagédo a
ele. Em outras palavras, a dialética do comportamento consiste no fato de que a
consciéncia do objeto é o movimento de repressdao dos esbogcos de
comportamento; a autoconsciéncia, por sua vez, € a manutencao desses esbocos
como suprimidos. Essa manutencao é a retencao de esbocos reprimidos, de tudo
0 que nao foi alcancado, em uma autoconsciéncia capaz de refletir sobre o que
poderia ter sido feito:

As reacoes despertadas pelo estimulo e interrompidas pelo ato real
antes que pudessem atingir a fase de realizacdo sao integradas ao
comportamento total como momentos suprimidos, preservados e
superados.

A consciéncia é, portanto, sempre consciéncia do objeto e consciéncia de
si, uma vez que € consciéncia dos comportamentos esbogcados em relagdo ao
objeto. Em outras palavras, a dialética do comportamento consiste no fato de que
0 sujeito é criado pela repressao de comportamentos possiveis. Algo que ocorre
sempre em relagdo e em reagao aos objetos e comportamentos possiveis que
tomam forma ao seu redor, por seu apelo.

O comportamento é a mediacdo entre sujeito e objeto; assim, € mediagéao
entre a consciéncia e si mesmo — 0 corpo e a vida permanecem materiais e
permitem a subjetividade, ela mesma um objeto. A intencionalidade deve, portanto,
ser pensadaem relagdo a uma agao que consiste em deixar as coisas acontecerem,
em nao reprimir um comportamento exigido por um objeto, ou mesmo por outro
comportamento. O significado intencional é limitado aos atos que sdo esbogados,
cada um abrindo outro horizonte de comportamentos possiveis.

Em contraste, atos reais e nao reprimidos deixam um rastro, que se torna
uma disposicao para repetir a mesma estrutura geral do ato em outros contextos -
em suma, um habito, resultante do desenvolvimento dessas disposicdes em
padrbes de comportamento, que por sua vez permitem novos esbogos que, por sua
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vez, definem, e de forma diferente do que antes, o significado intencional do objeto.
A consciéncia é o objeto que se torna o sujeito produzindo uma diferenga dentro da
identidade, por meio do comportamento. E o objeto vivo que retorna e reflete sobre
seus proprios comportamentos, abrindo-se assim para novos comportamentos. A
consciéncia, isto é, areflexao, na qual a consciéncia coincide com seu ser objetivo,
€ a substituicao pela represséao ou inibicdo de uma velha forma de movimento por
uma nova forma, de um habito de comportamento por uma nova agdo que também
pode se tornar um habito.

Agir — realizar um comportamento — e reprimir um comportamento fazem
com que o sujeito seja direcionado para seu futuro imanente, isto é, para o
horizonte aberto pela dialética dos esbogos e dos habitos. Thao especifica este
futuro imanente como um "se", como um significado constituido. Trata-se de um
ato, mas na medida em que é esbogado e aparece em sua concluséo ideal como
aquele futuro ja presente que se delineia no horizonte do campo.

Thao vé, assim, o futuro como um horizonte do campo sensorial e do campo
comportamental, ja inscrito no conjunto de esbocos reprimidos e no esbogo
completo; eis que esta ligado ao significado intencional dos objetos. O futuro é
imanente a consciéncia na medida em que esté ligado nao a propria consciéncia e
a seus clarbes, mas sim ao comportamento, que esta fora da consciéncia.

Para compreender essa formacgao do significado dos objetos e, portanto, dos
habitos, é necessario apreender o que é universal sobre o comportamento, a saber,
"producao, tal como emerge do uso da ferramenta". A universalidade é, portanto,
material, ndo ideal - e isso também vale para a constituicao do sentido. O uso
repetido da ferramenta resulta na constituicdo de regras da atividade produtiva, ou
seja, na formacao de habitos.

As mesmas condi¢des que ditam o uso da ferramenta se refletem na vida
coletiva no nivel simbdlico que se articula na estrutura de producao — que regula o
comportamento. Thao apresenta aqui uma teoria da reflexdo bem diferente
daquela do marxismo ortodoxo: € uma reflexdo entre o individual e o coletivo, e
entre os niveis comportamental e simbdlico. Thao reinterpreta, assim, a dialética
de base e superestrutura de Marx em termos que mostram claramente a liberdade
de acdo que permanece no nivel simbolico, e que visam encontrar o que € universal
na producéao, e ndo o que depende de suas formas econémicas e sociais.

Aimportancia do instrumento permanente — a ferramenta — como forma fixa
de producao deve-se, em primeiro lugar, ao fato de que os comportamentos do
proprio corpo, como andar, correr, sentar-se, sdo integrados a produgao e, portanto,
transformados pelo contato repetido com a ferramenta. Dessa forma, o significado
desses comportamentos e a forma como eles se desdobram dependem do objeto
da producéo realizada por essa ferramenta.

Em segundo lugar, essa importancia reside no fato de que as técnicas -
termo pelo qual Thao significa simplesmente habitos coletivos — emergem da
estrutura material das ferramentas, uma estrutura que € um horizonte de usos
possiveis, como uma estrutura intrinseca de producao que pode ser apreendida na
forma de regras. Em outras palavras, ndo ha comportamento sem producéo (e
sempre ha produgéo).
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O uso coletivo de ferramentas, sua passagem de uma mao para outra, o
aprendizado que acompanha seu manuseio, formam uma série de regras que se
repetem em todos aqueles que participam dessa mesma produgéao, regulando seu
comportamento, ndo apenas no horizonte da producdo, mas em todo o
comportamento. Os habitos adquiridos dessa maneira sao de fato coletivos, uma
vez que a mesma estrutura existe por causa de um comportamento comum e
coletivo. O nivel comportamental encontra-se, portanto, tanto no nivel individual
quanto no coletivo, carregado pela relacao dialética entre esses dois niveis.

A linguagem emerge da atividade produtiva: o sujeito fala com o outro para
aprender com ele ou para ensina-lo a manusear um instrumento. O sujeito aprende
seu pensamento dizendo-o, e s6 diz, fala, quando deixa de trabalhar, para falar
sobre o trabalho, para falar sobre o que faz. O simbdlico reflete, assim, o
comportamental e permite especificar o significado intencional dos objetos e
especialmente das ferramentas: € um retorno ao comportamento, a fim de
continua-lo — que é o que a consciéncia €, alias, como um retorno aos esbogos
reprimidos e encenados.

Pode-se, assim, ver o significado que a reflexividade assume: "A
universalidade é apenas um resultado no qual a possibilidade indefinida de
repeticao implicita na estrutura objetiva do processo da ferramenta é refletida"”. Um
conceito é universal e esta de acordo com as coisas porque emerge da atividade
produtiva sobre as coisas, porque a reflexdo € um retorno ao comportamento, que
€ regulado em torno da producéo.

E se a producao orienta todo o comportamento, € também porque
originalmente a linguagem em seu exercicio "opera uma transposigao imaginaria de
esquemas produtivos elementares sobre todos os dados perceptivos". Afinal, os
conceitos servem para melhor apreender e apreender as coisas, que serao
percebidas de forma diferente, de acordo com um horizonte de sentido
transformado pela linguagem. Qualquer coisa pode levar a esbogos de
comportamento produtivo. Assim, o plano simbdlico esta presente tanto no nivel
individual quanto no coletivo.

A consciéncia € um movimento material que permite a realizagdo do
comportamento: "Ndo ha nada mais no movimento intencional do que um
movimento real esbogado e reprimido". A agdo é prolongada e sustentada pela
experiéncia, pela consciéncia que repete os esbocos e, portanto, dirige a agao
dominando os niveis anteriores de comportamento, como percepg¢ao, locomogao
e manipulagao, inibindo ou reprimindo esbocos de percep¢cdes e movimentos —
sem nunca ser capaz de se dirigir da mesma maneira.

A consciéncia certamente permite o comportamento simbdlico, no qual
desempenha um papel mais direto, mas a expressdo permanece apenas a
"conclusao simbdlica do ato esbogado” ou sua conclusdo esbogada - a conclusao
como tal sempre permanece a ser feita. A reflexdo que constitui a consciéncia é,
portanto, uma reversao: a consciéncia emerge do comportamento, entao parece
controla-lo efetivamente, mas apenas permite a antecipagao.
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5. Consciéncia material, consciéncia pura e coletividade

Em continuidade a esses desenvolvimentos, pode-se compreender a
génese da consciéncia na criacao originaria que constitui a producao. Esta é a
maneira pela qual ela atua ancorando-se nas coisas como tais. Resta, entéo,
completar a descrigcao dessa génese (na intencionalidade), relacionando-a com a
origem (na histéria individual e coletiva) da consciéncia. Resta, pois, ver como Thao
explica a origem da ideia de consciéncia pura.

O trabalho, como todo comportamento, € externo a consciéncia. Ele
consiste num movimento "que é absorvido nos produtos”. Assim, ele se apresenta
para a consciéncia no ato de seus julgamentos". Em outras palavras, o sujeito se
encontra nas coisas por meio da produgao e, ao transformar a matéria em produto,
encontra um primeiro grau de liberdade, muito limitado, pois apenas se realiza em
relacdo as coisas. Esse mesmo movimento do comportamento também abre uma
estrutura derelagdes humanas, que a consciéncianao pode apreender ou controlar.
As relagdes sociais, portanto, passam a ocorrer no nivel coletivo; eis que elas sao,
acima de tudo, comportamentais — e ndo somente algo simbdlico.

Do ponto de vista da produgéao coletiva, devido a sua grande diversidade e a
falta de integracao das agodes produtivos, abre-se a necessidade de integracao da
"totalidade dos produtores na unidade de um trabalho comum". Ora, isso ja aponta
para a colaboracdo, em nivel localizado, na produgcao e para as solidariedades
tecidas por meio da troca.

No entanto, essa mesma diversidade também implica que subsistirdo
diferencas e separacgdes entre os diferentes trabalhos; da mescla desses trabalhos,
assim como da colisdo dos objetivos uns com os outros, surgem entraves, bem
como a cobica. Desse aspecto conflituoso da diversidade dos trabalhos e das
atividades produtivas — e, portanto, dos padroes de comportamento e das trocas
simbdlicas —emerge a légica da monopolizagdo. Essa légica limita o processo geral
de produgdo, mesmo se beneficia alguns.

A forgca da légica da monopolizagédo, devido aos perigos associados ao
conflito, fara com que ela venha a prevalecer sobre a légica da colaboracao; esta
ultima, por seu turno, cria integragcao e evita a formagcao de monopoélios. Nessa
l6gica, toda troca aparece como uma relagcdo juridica, transcendendo as
necessidades econdmicas. As consequéncias da concentragdo no esforgo de
monopolizacdo implicam numa negacéo da realidade, na negacao da cooperacao,
na negacao da equivaléncia daquilo que é transformado pela producgao, na negacao
da coparticipacao na producao e, portanto, na negacao da propriedade comum e,
finalmente, na exclusividade da propriedade.

A ideia de consciéncia pura, idealmente constituida e com exclusdo de
outras, emerge dessa légica de monopolizagcao e, sobretudo, de propriedade
exclusiva:

Com a transicao para relagcdes econdémicas de producédo ou relagoes
detroca, aformade posse acabaencerrando cada pessoa dentro dos limites
de seu préprio desenvolvimento e constituindo-a idealmente em uma
autoconsciéncia pura, negando toda exterioridade como tal, uma vez que a
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prépria realidade é doravante admitida apenas dentro do horizonte de uma
possessao possivel.

Em outras palavras, ndo é mais apenas a producado que estrutura o
comportamento, mas também a forma de comércio e a forma da posse dos
resultados da producédo. E a consciéncia que emerge dessas trocas, que lhe da
continuidade e que as torna possiveis, implica na repressao de outros potenciais —
certamente complexos — de comportamentos, tais como os comportamentos
colaborativos ou aqueles que visam presentear outra pessoa). Assim, a
consciéncia é constituida pela reflexdao no mesmo movimento de separacgao e
exclusdo que caracteriza essas trocas.

O sujeito entdo vé o objeto de trabalho apenas por meio de seu projeto de
monopolizagdo: a consciéncia reprime e inibe qualquer outro esbocgo, ligado a
qualquer outro projeto, e vé apenas as condi¢cdes reais que decidem a maneira pela
qual ele pode ser possuido. Em suma, a consciéncia vem negar a objetividade real,
negar a exterioridade; torna-se inteiramente sujeito e perde de vista sua prépria
objetividade.

A propriedade privada, que equivale a exclusao de todos os outros de
propriedades determinadas, € a criagdo de uma transcendéncia: o sujeito vé o
objeto, a exterioridade, apenas como externo a si mesmo, sem qualquer ligacdo
com ele. Portanto, ele quer, simplesmente, possuir porque esta livre de qualquer
apego a qualquer outro sujeito. A posicao de transcendéncia é assim criada pela
consciéncia que se separa de seus apegos ao material, mas também de seus
apegos a outras consciéncias. S6 quer ter poder de trocar, adquirir.

Acrescente-se: assim como Husserl ndo pode retornar ao mundo da vida
que deixara, a consciéncia ndo pode mais ver os objetos, exceto como uma imagem
que se encontra em si mesma; assume, entao, que qualquer objeto, até mesmo o
préprio corpo, pode se tornar uma propriedade. A consciéncia entdo se vé apenas
como dona, transcendendo a realidade que domina por meio agora de uma
"apropriacdo ideal do mundo". Ver a si mesmo como pura espiritualidade, pura
autoconsciéncia, é refletir simbolicamente o comportamento da troca e esquecer
até mesmo a produgao, que se torna uma questao de troca (de tempo ou forca de
trabalho, por remuneracéo).

Thao, portanto, define transcendéncia como uma pretenséo da consciéncia
de possuir a totalidade das coisas, permitindo que os outros possuam qualquer
coisa apenas porque ela consentiu com isso. Este "movimento real de concessdes
reciprocas" é transposto para o nivel ideal em um estado de direito, onde tudo
repousa sobre o consentimento da consciéncia, sobre a prépria consciéncia. No
estado de direito, a consciéncia € a origem de tudo. Deste modo, “o sujeito exalta-
se na certeza intima de uma liberdade absoluta, onde cada pessoa se encontra no
ser-outro, constituindo-o em si mesmo”. Todo o projeto de uma fenomenologia
constitutiva é, assim, desafiado, uma vez que reduz a consciéncia a sua estrutura
monopolizadora.

A constituicdo de uma autoconsciéncia pura, que se desprende
simbolicamente da materialidade, ainda que sem poder separar-se dela em seu
comportamento efetivo, ndo é a Unica consequéncia da propriedade privada —todo
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um sistema de leis é erguido sobre as mesmas bases e sobre a mesma ficcao
individualista.

A expropriacdo de outros produtores depende de uma concepcéo de
propriedade que ndo consiste no mero gozo do objeto, mas na exclusao de
direitos de qualquer participacao de outros, quando é precisamente o ser
real de valor de uso que pode ser usado por todos.

Assim, o reconhecimento da propriedade alheia é um dos esbocos
reprimidos pelos habitos da consciéncia pura, monopolizadora e possessiva. O
resultado é o habito de consentir com a propriedade dos outros, de consentir em
compartilhar, de consentir em trocas, como se elas dependessem apenas da
consciéncia, como se pudesse haver até mesmo consentimento.

Enquanto Husserl tenta alcancgar a alteridade com base na simpatia pelos
outros e na projecao de si mesmo nos outros, estabelecendo assim as bases da
intersubjetividade, esse consentimento nunca reconhece o0s outros como
semelhantes. Este é o principio que permite a Thao entender os outros. O
reconhecimento da propriedade alheia € um comportamento esbogado pela
consciéncia e depois reprimido — o0 que ela reprime a constitui ainda mais do que
aquilo que a completa. Recorde-se entdo de algo que demonstra que o outro
chama, que desafia a agir, a colaborar e a respeita-lo, isso se abre tanto a
monopolizagdo como a excluséo.

No entanto, assim como a producao esta ligada a técnicas que regulam o
comportamento e, portanto, a consciéncia que o faz continuar, o direito codifica o
comportamento e regula o conhecimento, incentivando certas trocas e levando a
repressao dos contornos do comportamento colaborativo e coparticipativo.

Thao explica assim o que Husserl pressup0s: a pura consciéncia individual.
A ideia de consciéncia pura vem do privilégio dado a consciéncia, em oposi¢ao ao
comportamento, um privilégio que vem de uma concepg¢ido exclusiva de
propriedade, que é permitida pelas condigcdes materiais da produgdo mercantil.
Também vem da posicdo das idealidades, esséncias e filosofia pura, ndo nos
"estratos primitivos e propriamente animais" da vida humana, mas, ao contrario,
nos significados humanos préprios da experiéncia da autoconsciéncia. No entanto,
as sociedades e as formas de produgado sdo complexas demais para permitir o
autoconhecimento claro que o idealismo pressupoe, especialmente quandooeu é
cortado de seus fundamentos comportamentais.

O materialismo dialético, no entanto, torna possivel superar as dificuldades
da ficgdo da consciéncia pura. Afinal, por tras desse conteudo negativo e de todas
essas negacgodes, permanece um conteudo positivo "que, no entanto, funda o
sentido auténtico da existéncia espiritual", algo que o materialismo dialético é
capaz de trazer a tona. Thao, portanto, propde a si mesmo descrever o que € a
existéncia espiritual, ndo a consciéncia pura, encontrando assim a verdadeira
universalidade na alegria mistica e mistificadora de um eu universal na origem de
tudo e consentindo com tudo. Essa verdadeira universalidade, essa verdade da
existéncia, também encontra suas origens no trabalho.
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Nao no trabalho individual, que nada mais é do que uma mistificagdo, mas
no trabalho social, isto é, no trabalho que é ja sempre social e que é reprimido pela
consciénciamonopolizadora. Como javimos, aoretornar e refletir sobre o trabalho,
a consciéncia elabora conceitos para aumentar seu dominio sobre as coisas e
sobre sua atividade e estende a producdo por meio de esbogos simbdélicos da tarefa
em sua totalidade.

Essa extensao inclui do trabalho o que ele tem de comum por requerer a
participacao detodos e lhe da, assim como a produgao, o seu carater universal. Ora,
a repressao dos atos de monopolizagdo delineados em outras formas de troca,
separadas da totalidade, permite que esse conhecimento se una aos outros e,
assim, seja realizado: essa troca no trabalho comum é necessaria porque permite
que as forcas produtivas sejam usadas da melhor maneira possivel.

As palavras, os conceitos que emergem dos trabalhos e comportamentos
realizam "a unidade do eu e do outro" em uma existéncia comum, na "totalidade
social". A consciéncia é realizada porque, a partir da imanéncia, consegue superar-
se em diregdo a uma existéncia comum por meio de uma tarefa transcendente,
onde o todo, ou seja, a sociedade, pode realizar suas necessidades. Cada um
ganha, porque essa transparéncia material elimina a fonte das exclusodes
reciprocas e a infinidade dos desejos.

6. Conclusao: universalidade a alcancar

Para Thao, a universalidade é, portanto, a superacao de si mesmo por meio
da cooperacao, de acordo com as exigéncias da producgao, que por suavez seguem
as exigéncias da vida e da liberdade que nela se encontra delineada. Tal trabalho é
o "sentido propriamente humano" da vida humana. Além disso, a universalidade ja
esta esbocada na producéao propria do proletariado — que intervém muito tarde
nesta analise (uma analise que, portanto, ndo se concentra no capitalismo):

a "supressao da propria forma privada de apropriagao” sera também
uma supressao de egoismos particulares; assim, o proletariado recuperara
a posse do proprio trabalho "para o beneficio da humanidade. Esta produzira
entdo significados humanos [isto €, materiais], os quais estao por enquanto
sendo desviados de seu significado humano pela coalizdo espiritualista de
interesses privados".

A universalidade real — material e ndo mistificadora — s6 é possivel na
sociedade comunista, que abole os interesses privados, que inibe a légica dos
monopolios, que assim libera a agcdo humana em dire¢do a um futuro que ja é
imanente na totalidade social, mas estd constantemente reprimido, e que assim
liberta as consciéncias de habitos, técnicas e simbolos que impedem que essas
consciéncias sejam realizadas.

Desta forma, tragcando a origem e a génese da consciéncia pura e a maneira
pela qual essa consciéncia pura obscurece a consciéncia material e, portanto, uma
parte de si mesma. Tragando a origem e a génese da consciéncia no trabalho, Tran
Duc Thao mostra as possiveis origens de uma consciéncia material que também é
consciéncia de sua prépria materialidade, a qual pode em principio ser vivenciada
em comum.
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Busca possibilitar aformagao de uma consciéncia que seja a dos individuos
que participam da totalidade social e na qual os planos comportamentais e
simbdlicos de sua existéncia consigam favorecer essa participagao e, portanto, a
universalidade, a verdade, a honra, a caridade, o dever, a justica e a liberdade.

O horizonte revolucionario do marxismo parece fornecer uma diregio para
tal consciéncia e tal sociedade. Contudo, como os trabalhos posteriores de Thao
mostrarao, essa passagem ainda esta para ser inteiramente realizada numa pratica
que visa transformar o trabalho e a producgéao. Talvez seja por isso que Thao deixou
a Franca para se juntar ao esforco revolucionario no Vietna, dirigido contra a Franca
€ sua economia monopolizadora, mas também abrindo esse horizonte
revolucionario.

Tentamos aqui mostrar como Thao continua a tradigcao fenomenoldgica,
retomando-a ao mesmo tempo em que rompe com ela para torna-la sua,
combinando-a com um materialismo dialético proprio. Um trabalho sobre a
hipdtese de que se trata de uma fenomenologia ndo-husserliana, isto €, retomando
o impulso dado por Husserl, mas passando pelo dominio da produgao e nédo do
significado, bem como de um materialismo dialético todo préprio, exigiria um
estudo mais aprofundado tanto do comunismo vietnamita quanto do comunismo
francés da época, bem como da relagado de Thao com a fenomenologia.

No entanto, esses mesmos empréstimos da fenomenologia e a énfase que
Thao coloca em outras partes da Fenomenologia e do materialismo dialético no
comportamento animal e na aquisi¢cao da linguagem em criangas — analises que
nao podemos repetir aqui, e que Thao frequentemente corrigira nas décadas
seguintes ao seu retorno do Vietna - ja colocam seu materialismo em oposigao ao
dos marxistas da época.

Nessa direcdo, no entanto, deve-se notar que importantes paralelos com
Merleau-Ponty, que permanecerdo aqui inexplorados por razbes de espacgo;
contudo, eles aparecerio para o leitor que também esta familiarizado com os textos
desse fildsofo que esteve préoximo de Thao por varios anos: a énfase colocada no
comportamento repetindo e levando em outros lugares a muitas das analises de A
Estrutura do Comportamento.

O estudo da aquisi¢cao da linguagem, que é contempordneo ao dos cursos
da Sorbonne sobre psicologia infantil; o estudo do comportamento animal que
precede o dos cursos sobre a natureza; a busca de uma filosofia dialética além das
de Hegel e Marx; o vocabulario de repressao e inibicao que ecoa a formula de que
agir é deixar as coisas acontecerem; ou a critica do marxismo ortodoxo através da
nocao de instituicao (Stiftung). Tais comparagdes marcam acima de tudo a divida
de Tran Duc Thao com Merleau-Ponty, sua frequéncia das mesmas obras inéditas
de Husserl, mas também seu projeto compartilhado (mas ndo realizado em comum)
de ir além da fenomenologia husserliana e do materialismo dialético marxista.



